Wyczesane z mysli nieuczesanych

Marat Dakunin (edestanie z http://blog.cassiopaea.pl) — esej ukazat si¢ w r. 2008/2009 w

ogolnopolskim miesi¢czniku ,,Edukacja Prawnicza” wyd. CH BECK).

Idea wolnosci, podobnie jak sprawiedliwosci czy rownosci lezy w centrum refleksji nad
prawem, chocby dlatego, ze lezy w samym Srodku refleksji nad czlowiekiem, jego
natura, sensem istnienia, ludzkimi dzialaniami i aspiracjami. O wolno$ci mozna méwi¢
w aspekcie egzystencjalnym, spolecznym, politycznym, ekonomicznym. Tworzyé
formuly godzace wolnos¢ ze sprawiedliwoscia, wolnos¢ egalitaryzowac lub elitaryzowad.
Porusza¢ si¢ od jednostkowej wolnej woli ludzkiej, przez wolnosci (swobody)
gwarantowane jednostce przez system (panstwo) do ktorego przynalezy, od wolnoSci
osobniczej decyzji w skali mikro przez wolno$¢ narodow az do wolnosci §wiata (wolnosci
kosmologicznej), do wolnos$ci metafizycznej, teologicznej, demiurgicznej. Pomiedzy tymi
aspektami czlowiek stara si¢ budowaé mosty: prawno — polityczne, antropologiczne,

ekonomiczne, transcendentalne?.

Perwersje wolnosci (czes¢ I)

Tytutem wstepu

Wsrod ,,Mysli nieuczesanych” S. J. Leca kilkadziesigt odwotuje si¢ explicite do pojecia
wolnosci, ale z catego jego pisarstwa przebija, poprzez paradoksy 1 ironi¢, wlasnie rozumne
wolnosci umilowanie, bo trudno znalez¢ lepsza trampoling humanistycznej aspiracji niz w
ludzkim poczuciu wolnosci, U Leca zadzy wolnosci na przekér czasom zniewolenia. Przynosi
ono najwyzsza odpowiedzialno$¢ ale takze najwyzsza potencjalng mozliwo$¢ samorealizacji

conditio humana.

! Odwotanie sie¢ aspektu demiurgicznego i pomostu transcendentalnego nie musi oznacza¢ przyjecia okreslonych
zatozen teologicznych, religijnych. Honorujac zasade §wieckosci panstwa i prawa oraz swobode¢ sumienia i
wyznania (wynikajgce takze z art. 25 i 53 Konstytucji RP z 2.04.1997) takze dla $wiatopogladu agnostycznego
badz czysto laickiego odniesienia w tych aspektach sg otwarte. Odniesieniem dajacym si¢ pomysie¢ moze by¢ tu
pewna petnia — doskonatos¢ w perspektywie ludzkich aspiracji. W tym sensie mozna mowi¢ o swoistym wzorcu
perfekcji w kategoriach mniej lub bardziej pragmatycznych (wszechwiedza, wszechmoc) jak i rozeznania
warto$ci (wszechmito$¢), co sktada si¢ na wyobrazenie o przymiotach Boga (na dwojakie Zrodto wzorca
wskazuje Preambuta Konstytucji RP, wymieniajac uniwersalne wartosci: prawdg, sprawiedliwos¢, dobro i
pickno). Pomost taki jest transcendentalny bo ideat nie nalezy do $wiata spolecznego ze swej (idealnej) i $wiata
(utomnej) natury. Na marginesie: spoteczenstwa Zachodu i przywddcy panstw $wieckich zdaja si¢ niekiedy
traktowaé wartosci wyksztatcone w naszej kulturze (w tym przede wszystkim wolnos¢ wtasnie) w kategoriach
quasi-religijnych, jako prawd¢ objawiong zbawienng dla wszystkich kultur i cywilizacji, a nawet ja eksportuja.
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Krwioobieg wolnosci miesza si¢ i przelewa w naczyniach potaczonych tkanki
spolecznej. W aspekcie politycznym nieograniczona wolno$¢ indywiduéw czesto prowadzi w
konsekwencji do anarchizacji zycia spotecznego i upadku panstw. W aspekcie ekonomicznym
reguty gospodarki wolnorynkowej kreuja elitarno$¢ premiujgc naturalne uprzywilejowanie,
proby uzgodnienia wolnos$ci ze sprawiedliwoscia w stron¢ egalitaryzmu, nawet w
minimalistycznej formie dzialan na rzecz stworzenia réwnych szans, wspomozenia
szczego6lnie uposledzonych grup poprzez rdznego rodzaju zabiegi redystrybucyjne, natykaja

siec na krytyke ze strony piewcow liberalizmu maksymalistycznego, maksymalnego

2\, Tatarkiewicz, Historia filozofii, Tom I, Warszawa 1970, s. 177.
% 1. Kant, Metafizyczne podstawy nauki o cnocie, wyd. Antyk, Kety 2005, s. 51.
4 M. Szyszkowska, Europejska filozofia prawa, Warszawa 1995, s. 69 i 73.



poszanowania wolnosci sprawnie dziatajacego indywiduum®. W aspekcie metafizycznym
wolno$¢ cztowieka uzgadniania jest z aksjologia, wolnoscig stworcy (przymiotami jego

wszechwiedzy i wszechmocy)®, prawem natury, uzasadnianym teistycznie lecz takze laicko’.

Uleglos¢ wolnosci

Stanistaw Jerzy Lec zauwazyt, ze:

,»Wolnos¢ jest perwersyjna, ulega swoim przeciwnikom.”8

To, ze wolno$¢ ,,ulega” nalezy czyta¢ tacznie z przypisaniem jej perwersji. Wolnos¢ ma
zatem pociagg do uleglosci, niejako dobrowolnie pozwala si¢ zwycigzy¢, bywa, ze wolnos¢
sama oddaje si¢ w niewole. Wolno§¢ w imig¢ siebie samej przyznaje swym przeciwnikom
wolno$¢ zamachu na jej istote. Przypomina si¢ stare powiedzenie, ktére (dokonujac
warto$ciowania) thtumaczy, ze zlo istnieje 1 bedzie istnie¢, bo dobro ratuje zlo, zlituje sig,
wyciagnie reke, dlatego ze jest dobre.

Mysliciele polityczni dostrzegali juz w starozytnosci te stabo$¢ wolnosci. Platon
zauwazal, ze z catkowitej wolno$ci w demokracji (ktora jest ustrojem najmniej trwatym) lud
popada w catkowita niewole pod rzadami tyrana, ktoéry z rozpasanej wolnosci wlasnie
korzystajac, zyskiwal poklask thumu demagogicznymi hastami i wznosit si¢ do rzadow®.
Wielokrotnie przywotywany jako przestroga jest przyktad demokratycznego modelu dojscia
do wiladzy Adolfa Hitlera w Republice Weimarskiej. W czasach najnowszych perwersje
wolnosci, wolnos$ci na ktdrej strazy stoja systemy demokratyczne i przekonania kulturowo —
spoteczne Zachodu widzi si¢ najczgsciej w uleganiu w wojnie cywilizacji na styku odrgbnych
tradycji spotecznych i religijnych. Symboliczne statlo si¢ dopatrywanie szczegdlnego

zagrozenia dla liberalnych panstw i wolno$ciowych spoteczenstw Zachodu ze strony innych

® Probe pogodzenia zasady wolnosci ze sprawiedliwo$cia spoteczng, przy zachowaniu priorytetu wolno$ci podjat
m.in. wybitny mysliciel liberalny, tworca jednej z najstuszniejszych XX-wiecznych uje¢ sprawiedliwosci John
Rawls (Zob. J. Rawls, Teoria sprawiedliwo$ci, Warszawa 1994). Teoria ta spotkata si¢ z krytykg ze strony
kregow libertarianskich (Zob. np. R. Nozick, Anarchia Panistwo Utopia, Warszawa 1999).

6 Uswiadomienie sobie catkowitej wolnosci cztowieka i uczynienie z niej najwyzszego prawa bywa okre$lane
jako znamienna cecha satanizmu. Apologeta wolnosci i ludzkiej woli tak rozumianej byt A. Crowley, w zasadzie
niestusznie jednak tgczony z popularnym rozumieniem satanizmu (Zob. np. A. Crowley, Ksigga bestii czyli eseje
filozoficzne Aleistera Crowleya, Wroctaw 2000).

7 Zob. przypis nr 1.

8 J. Woleriski skomentowat te my$l: ,,Skrzetnie to wykorzystujg” (J. Wolenski, Okolice filozofii prawa, Krakow
1999, s. 122).

® L. Dubel, Historia doktryn politycznych i prawnych do schytku XX wieku, Warszawa 2005, s. 60, A.
Sylwestrzak, Historia doktryn politycznych i prawnych, Warszawa 2007, s. 50.



cywilizacji, imigrantow i enklaw, np. muzutmanskich. Zauwaza si¢, ze grupy o odmiennych
tradycjach cywilizacyjnych korzystajac z wolnosci w krajach demokratycznych same tej
wolnos$ci nie szanuja, nawotuja do jej ograniczenia (np. ograniczenia wolnosci stowa), a
systemy liberalne nie moga si¢ przed podobnymi tendencjami i dzialaniami skutecznie
broni¢™?,

Szczegolnie ostre oskarzenia pod adresem ataku Muzulman na dobrodziejstwo wolno$ci
zawarta w swojej publicystyce oraz wydanych pozniej ksigzkach wioska dziennikarka i
pisarka Oriana Fallacil. Dostrzega sie jednak rowniez, ze i ,,przeciwnicy wolno$ci” w
oczach Zachodu moga walczy¢ o wolno$¢ wiasnie, inaczej ja jednak rozumiejac. Nieco
przewrotnie brzmi mys$l psychologa i filozofa Kena Wilbera: ,,Ekstremizm islamskich
fundamentalistow jest nie tyle immanentnym aspektem islamu (ktory stworzyt kilka
wspanialych cywilizacji) ile rezultatem gwaltownego przeciwdziatania modernistycznym
prébom sterroryzowania i zniszczenia duchowosci w ogole. W dzikiej panice fundamentalisci

stali sie kontrterroryStami”!2,

Cywilizacje, demokracja i postep

Motyw konkurencji odmiennych cywilizacji w historii ludzkosci (a w konsekwencji
konkurencji preferowanych przez nich wartosci 1 rozumienia w nich wolnosci) podejmowat
m.in. brytyjski historiozof A. Toynbee (Studium Historii), polski historyk Feliks Koneczny
(piszacy m.in. o specyfice cywilizacji tacinskiej, zydowskiej i1 arabskiej) oraz zmarty
niedawno politolog amerykanski Samuel P. Huntington. Ten ostatni stwierdzal wyraznie
suicydalng perwersj¢ demokracji: ,,demokracje majg sktonnosci samobojcze 1 nigdy nie trwaja
dhugo”®. Wspébtczesny niemiecki filozof prawa Ernst — Wolfgang Bockenforde (w obydwu o
ma by¢ umlaut) formutuje paradoks, ze panstwo demokratyczne nie potrafi stworzy¢

wlasnych podstaw, funkcjonuje tylko w szczegdlnych, historycznie powstatych warunkach,

10 Zob. np. doniesienia prasowe na stronach internetowych: http://www.gbritain.net/articles.php?id=187,
https://www.plinuk.net/content/view/286/90/, http://www.wprost.pl/ar/104864/Trzecia-fala-islamizacji/ (Stan na:
29.12.2008).

11 Zob. O. Fallaci, Wsciektoéé i duma, Warszawa 2003, O. Fallaci, Sita rozumu, Warszawa 2004.

12 K. Wilber, Matzenstwo rozumu z dusza, Warszawa 2008, s. 27 — 28. W podobnym tonie pisat filozof nauki i
fizyk Paul K. Feyeraben, ktory zajmowat si¢ rowniez kwestiami spotecznymi. W swym dziele ,,Science in a
Free Society” postuluje spoteczenstwo, w ktérym wszystkie tradycje maja rowne prawa i rowny dostep do
centrow wtadzy, w odroznieniu od demokracji liberalnej, gdzie jednostki maja rdwne prawa dostepu do
stanowisk, okreslone przez specjalng tradycje¢ - tradycje zachodniej nauki i racjonalizm. W ,,Conquest of
Abundance” pokazuje mechanizm abstrahowania, kluczowego dla zachodniej racjonalnosci, ktory redukuje
réznorodno$¢ i ztozono$¢ natury i kultury $wiata. W ,,Farawell to Reason” pisze: ,,Najwyzszy juz czas aby
rozstac si¢ z przekonaniem, ze ,,ludzkos$¢” (cdz za pretensjonalna generalizacja) moze by¢ zbawiona przez grupy
ludzi zasiadajacych w dobrze klimatyzowanych gabinetach”.

13 Gazeta Wyborcza z 29.12.2008, str 2.


http://www.gbritain.net/articles.php?id=187
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ktorych samo nie potrafi wyprodukowaé i zagwarantowaé'®. Moze to znaczy¢ takze to, ze jest
konieczne ograniczenie wolnosci by wolnos¢ si¢ wyksztalcita®®,
Optymizmem tchnie mysl wspotczesnego polskiego filozofa i prawnika Romana Tokarczyka:
,Rozumni obywatele rezygnuja zaréwno z omnipotencji wladzy, jak i z bezgranicznej
wolno$ci. Formy wiladzy politycznej 1 zakresy wolnosci majg dhuga i zmienng historig,
zalezng od stanow pokoju i wojny, prosperity i kryzysow, moralnego zdyscyplinowania i
moralnej dezintegracji. Mimo owej dlugotrwatosci i zmienno$ci kierunek ewolucji idei
sprawiedliwosci 1 idei wolnosci oraz ich wzajemnych uwarunkowan potwierdzajg istnienie

kategorii postepu’.

Byloby naiwnos$cia przesadza¢, ze przeciwnicy wolnosci pragng zniewolenia.
Najczgsciej rozumieja 1 odczuwaja wolnos¢ inaczej. W tradycji Zachodu bowiem dokonywato
si¢ coraz mocniejsze odseparowanie wolnosci formalnej od wolnosci materialnej, wolnos$ci
jako swobody od wolnosci realizacji okreslonych wartosci.

Juz romantyczny poeta Heinrich Heine pisal, Zze ,,wolno$¢ jest nowa religia, religia naszego
wieku”. Gdy sama wolno$¢ staje si¢ religia, rozne pojmowanie wolnosci moze stac si¢ wojna
religijna.

Oczywiscie, gwarancje wolno$ci formalnej stoja na strazy eliminowania arbitralnos$ci
w narzucaniu partykularnego rozumienia sprawiedliwosci, narzuceniu indywiduum
zapatrywan metafizycznych, moralnych, politycznych innego indywiduum lub grupy (petnia
zatem podobna funkcje jak proceduralne teorie sprawiedliwo$ci, probujace wywazyc
sprawiedliwo$¢ i neutralno$é!’). Sa niezaprzeczalng zdobycza systeméw demokratycznych.
Nie mozna jednak zapominaé, ze formalnie pojmowana 1 zagwarantowana wolnos$¢ nie nada
sobie sama tresci. Bedac pusta, moze ulec jeszcze jednemu przeciwnikowi, ucieczce od
warto$ci, od odpowiedzialnosci, w konsekwencji, paradoksalnie, perwersyjnie i przewrotnie —
uciekajgc od siebie same;.

I o tym aspekcie wolnosci cigg dalszy nastapi..

14 J. Byrska, Demokratyczne panstwo prawa i jego znaczenie dla czlowieka w ujeciu Ernsta — Wolfganga
Bockenfordego, Krakow 2005, tekst na oktadce.

15 Analiza historii panstw europejskich zdaje si¢ potwierdzaé t¢ obserwacje.

16 R. Tokarczyk, Filozofia prawa, Lublin 2002, s. 219.

7], Stelmach, R. Sarkowicz, Filozofia prawa XIX i XX wieku, Krakow 1998, s. 72.



